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APORTES DEL NEGRO AL CRISTIANISMO EN AMERICA

Nicomedes SANTA CRUZ G,

En esta Consulta sobre CULTURA NEGRA Y TEOLOGIA EN AMERIGCA LATINA,
comenzaremos por aceptar en principio -SSR 10 S
dos elementos iniciales de esta convocatoria: CULTURA/NEGRA., Y lo ha-
cemos porgue entendemos gque con tal eolUBgmess fSrmula se alude a la
"Cultura del Negro". Lo contrario serfa racializar la cultura y dar
por sentado que existen‘tantas culturas como pigmentaciones y no cul-
turas negroafricanas, indoeuropeas, amerindias, asidticas, etc.,, como

en realidad crec que existen.

Mientras que la Cultura es "el conjunto de valores materiales y
espirituales, técnicos y cientfficos -en su dindmica creativa, apli-
cada y transmisiva- obtemidos:por €1 hombre en el proceso de la prdc-
tica histéricc-social“, €1 concepto de Qggsg no pasa de ser una cate-
gorfa social, emanada de la esclavitud negroafricana en América., "Gi-
ro racial a lo que es fundamentalmente econdmico" -le llama Eric Wi-

(%)

1lliams con toda razdn, porque primerc fue la esclavitud y después

la discriminacidn racial.

(%) Eric williams: Capitalismo y Esclavitud., La Habana 1975, p.7.




Al ir forjando su propia historia, nuestros pueblos van reivindi-
cando uno a uno todos los conceptos discriminatoriocs con que los es-—
tigmatizara la esclavocracia colonialista: Indio, Negro, Mambi, Qui-
lombola son nombres que van siendo reécatados con nuestra identidad
cultural. Esta identidad empieza su gestacidn con el proceso histd-
rico que funde la cultura aborigen con la europea y la africana, cuya
sintesis dialdctica es la americanidad. Paraddgicamente, es en ague-
llas latitudes septentrionales -donde el indio fuera exterminado
masivamente y el negro sigue siendo discriminado y segregado- donde,
precisamente, estos descendientes de anglosajones han logrado arro-
garse el gentilicio de americancs en forma excluyente y exclusiva;

y el resto del mundo ya los reconoce como tales,.

En actitud contestataria se establecieron, tentativamente, deno-

minaciones étnicas (Indoamérica y Afroamerica) imposibles de cubrir

toda nuestra continental geograffa ni mucho menos de representar a
cabalidad nuestra sociedad pluricultural y pluriétnica. Con el agravante
de que pretender identificar la cultura a partir de @ina supuesta raza,
es seguir hundido en la alienacidn porque esa trampa hace mucho que

la arm§ el colonizador esclavista en su propio beneficio. SGummisweee

Aceptada por consenso la designacidn de América Latina o Latinoa-
mérica para esta vasta regidn del Nuevo Mundo que José Marti llamara

"Nuestra América", diremos que la identidad cultural en ella no es

otra que la identificacién de nuestras respectivas culturas. S



Gbwpeimsmmemad Cultura es la suma de todos los recursos a que apelan
nuestros pueblos para vivir, asf como las mdltiples formas como mani-
fiestan su existencia, generacidn tras generacidédn. E1 cdmulo de viven-
cias en este cotidiano ejercicio, va creando las historias locales
cuyo conjunto orgénico es nuestra comin historia continental. Enton-
ces, para rescatar nuestra identidad cultural tenemos que recurrir a
nuestra historia, (Hemos subrayado este posesivo porque quizé&s de &1
se desprenda la adjetivacidn que preconizara Martf al decir Nuestra

América).

Finalmente, una "Teologfa en América Latina" se¢bre la base de una

&n cierfes <asos . ) .
Cultura Negra, aeeesessssssss® nos lleva al sincretismo relicgioso:

2l
al fin,
orisha-cristiano o bantl-cristiano, pero sincretismo sanma@be . Eso,

en lo personal, lo descubr{ hace 25 afios y precisamente aqui en Brasil,
en un pueblo llamado Feira de Santana y muy cercano a la ciudad de”
Salvador (Bahfa). Ahi escribf un poema que decfa:

Naci cerca de Cuzco

Admirg a Puebla

Me inspira el ron de las Antillas

Canto con voz argentina

Creo en Santa Rosa de Lima

Y en los Orishds de Bahfa...

Asi siento nuestra sincrética cultura negra en lo religioso. Perg a

partir de esta ecléctica combinacidén de doctrinas, continto el poema ;
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Yo no coloreé mi Continente
ni pinté verde a Brasil
amarillo Per(

roja Bolivia

Yo no tracé lineas territoriales

separando al hermano del hermang...

("América Latine", Salvador-Bahfa, 1963).

Este sincretismo religioso, tan ostensible en los terreiros del
Brasil como en la santerfa cubana y el vudd haitiano, se hace mds sutil

en ciertas ceremonias dpominicanas, como los bandes de Rard o Gag&, gue

aparecen en Viernes Santo, o los venezolanos chimbdnguéles de la fes—
tividad de San Benito. Pero en pafses donde el negro e;té en franco
proceso de extincidn como elemento étnico identificable o donde ya

ha desaparecido, ha quedado subyacente una suerte de sincretismo que
pasa inadvertido o se aduce como derivado de cuituras ajenas a su
negritud y africanfa originarias. Este (ltimo aspecto es el que més
nos interesa relevar en nuestra comunicacidn: para reivindicar la
aportacidn del negro, para cpadyuvar al desentrafiamiento de nuestra
verdadera identidad cultural, para desenmascarar académicos racismos

solapados y para que nuestros pueblos sepan por qué hacen lo que

hacen, cdmo pueden hacerlo mejor o si vale la pena que lo sigan haciendo,

~/



CABILDOS Y COFRADIAS

"Y de Sevilla vinieron los cabildos y cofradfas

negras a las Indias, reproduciéndose la organiza-
cidn metropolitana donde hubo gran nlcleo de afri-

canos" (Fernando Ortiz: "Los cabildos afrocubanos");

La voz cabildo se usaba en Espafia, en la época de la colonizacidn,
aplicada a las reuniones o juntas de cofradfas religiosas., Desde lue-
go, cabildos y cofradfas son instituciones urbanas. Los negros proce-
dentes de una misma nacidn africana constituyeron en cada ciudad im-
portante de los virreinatos americanos una asociacidn asi llamada.,
Aparte de reciclar la cultura ancestral cde cada grupo étnico, los

cabildos de nacidn eran verdaderas “sociedades de sgcorros y auxi-

lios mutuos" donde periddicamente eran ventilados los mds graves pro-
blemas econdmicos y spciales, siendo lo mé&s destacable las colectas
voluntarias que organizaban los negros horros entre los miembros del
cabildo para comprar la libertad de algdn rey coterréneoc que de pronto
descubrieran entre la negrada de alguna plantacidn g en el cepo de
tortura o bien en el (ltimo "stock" subastado en el mercado de es-
clavos. Este trdmite fraterno y solidarioc de manumitir un negro al
otro, abonando de su peculic la suma prefijada por el amo, recibid

el nombre de coartacidn. Porgue, en efecto, coartaba y restringifa

la potestad omnimoda del esclavista,



tntre los datos que aparecen en el bisemanarioc limefic "Mercurio
Peruano" (1791—1794) se da amplia informacidn sobre la forma en que

se grganizaban estas cofradfas de negros de nacidn:

Cuando llegaban los negros 4 Lima y eran sacados de la partida,
el,primer cuidado de los amos era bautizarlos y hacerlos catd-
licos; todos ellos se volvian devotos de la virgen del Carmen

6 de la del Rosario, y se reunian despues, por castas, en co-
fradfas para ocuparse de los asuntos del culto y de otros ménos
graveSees

Todas estas castas estan sujetas & dos caporales mayores que e-—

llos mismos elijen, los cuales se mantienen en el goce del em-
plec hasta que mueren. La eleccion se hace en 1a capilla de
Nuestra Sefiora del Rosario, fundada y costeada por las nacio-
nes en el convento grande de Santo Domingo. Los vocales que en-

tran 4 la votacion son los negros capataces y veinticuatros (los

llamariamos "Senadores", si no temiéramos profanar este nombre)

de cada pacion: quienes 4 presencia del padre capellan de su cofra-
dia hacen la eleccion, y siempre procuran nombrar aquellos suje-
tos mas antiguos y descendientes de los fundadores. E1 nombre

del electo se sienta en el libro que & este fin tienen, sin que

& este acto concurra ni influya la real justicia.

Ortiz (1975: 40-59), al dar la procedencia de los afrocubanos, con-

signa paralelamente buen ndmero de cabildos de racidn, dando en casos

el nombre de la sociedad benéfipa con que algunos fueron Jjuridicamente
registrados. También da_cuenta Ortiz (1960: 28) de que fue en el afio
1573 cuando el Ayuntamiento habanero o Cabildo, como entonces se de-
cfa, ordend que todos los negros horros se prestasen a ayudar a la

procesidn del Corpus Christi con sus invenciones y Jjuegos,



Quizés tuvieron que transcurrir cerca de dos siglos para que el
negro africanc advirtiera que estaba siendo manipulado., O bien lo
supo desde el primer momento y aprovechd la coyuntura que le ofre-
cfa el Corpus de los blancos para asf desarrollar sus propios

(%)

autos sacramentales s sin que los amos repararan en ello y sin

que al clero -en su soberbia omnipotencia- le importase un comino
la pretendida y subliminal confrontacidn del ritualismo africano
con el catolicismo europeo. Tal situacidn; iniciada en el siglo
XVI, debe haber superado todo el siglo XVII. En cualguier caso, lo

gue nos interesa destacar es la forma en que cabildos y cofradfas

van acaparando la atencidn de los fieles en cada Corpus, gradacidn

que llega al méximun promediando el siglo XVIII.

Es de advertir que en esto de la participacidn de los negros
en las procesiones del Corpus hubo siempre un mar de fondo, pro-
ducto de ewbesesismassq contradicciones de clase entre laicos y re-
ligiosos; agudizadasen el devenir histdrico de la sociedad colonial
por las siempre tirantes relaciones de los dos sectores antagdnicos:
amos y esclavos. La més elemental secusncia cronoldégica arroja sor-
prendentes datos como para sugerir una sociologfa del Corpus en la

esclavitud colonial de Iberoamérica, Veamos:

()

-~ ""Los negros de Guinea expulsan al diablo de sus ciudades con mucha
ceremonia, anualmente y en determinados dfas dedicados a ese fin.
En Axim (Costa de Oro) esta expulsidn va precedida de una fiesta
gue dura ocho dfas, en los cuales todo estd permitido® (J.G. FRA-

ZER: "The Scapegoat", Londres 1920, pp. 128-131 (Cit,ORTIZ 1960: 26).
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- SIGLOS XVI-XVII: la autoridad diocesana y la virreinal convocan a

todos los cabildos y cofradfas de nacidén a participar en
las procesiones del Corpus Christi, con total e indiscri-
minada libertad en la eleccidn de sus danzas tribales,
atuendo nativo y elementos rituales, pero bajo expresa
condicidn que los carabelas y cofrades sean de origen
africano: ladinos o bozales, esclavos u horros, pero de

(%)

nacidn,

- SIGLO XVIII: las autoridades coloniales empiezan a erradicar del

Corpus los cabildos y cofradfas de negros, reubicédndolos

en otras festividades religiosas. lLas nusvas ciudades vi-
rreinales tratan de incluir a sus negros esclavos en la
procesidn de la Santa Hostia, encargando a alglin negro

de nacidn para que instruya en los bailes a los negros

(k)

criollos o Los diablitos pasan a la infraoctava del

Corpus y luego al Dfa de Reyes. La autoridad virreinal

€]

Peytraud encuentra esas mojigangas negras en la Martinica ya al

mediar del siglo XVIII, con vestimentas lujosas, reyes y cortesa-

nos; acompafando la procesién catdlica del Corpus Christi (Ibido=23)o

E1l 7 de mayo de 1760 relnese el Cabildo de Montevideo para delibe-
rar sobre los festejos a realizarse ese afio por las calles de la
ciudad con motivo de la procesidn del Corpus Christi. Se hizo com—
parecer ese dfa en la sala al vecino Jes# Guigo, quien habfa anun-
ciado previamente que tomarfa a su cargo "por propia voluntad
suya el hacer formar y determinar una danza de negros de la cual
es el que la ha de instruir uno de los esclavos de dicho José

Guigo (Ayestardn 1982; 122),



y los cripllos de abolengo (espaﬁoles americanos) empiezan
a mirar con malos ojos las comparsas y tangos de negros

en el marco de las festividades religiosas. Proliferan

las cofradfas de negros criollos, a la vez que se van eX-
tinguiendo los negros de nacién. Los diablitos pasan a fi-

gurar en los dfas de GCarnaval,.

Estos Gltimos fendmenos tienen relacidn directa con las convulsiones
que caracterizan la segunda mitad del siglo XVIII americano: rebelidn
de esclavos en Haitf, confederacién de palenques en Jamaica, prose-
q'lillﬁﬂjycusién del/duilggismo brasilero y adn la gran rebelidn andina de in-
dios y negros acaudillados por José Gabriel Condorcangui, Tépac Amaru

II.

Hay también un fendmeno de progresiva deshispanizacidén de la escla-

vocracia peninsular a la par con una renovada africania del esclavo
negro. E1 promedio de vida del esclavo en la plantacidn era de siete
afios @ lo sumo. La dotacidn de un ingenio azucarero se renovaba total-
mente cada 25 afios. 5i econdmicamente este continuo recambio segufa
siendo rentable mientras mantuviera la tasa de productividad, cul-
turalmente cada nueva remesa de africanos ravit;lizaba la africania

de la negrada, manteniendo viva y actualizada la cultura ancestral.

Buen ejemplo de ello es la reminiscencia de danzas guerreras afri-

canas documentadas en luchas histdricas representadas en las conga-

das, congados o congos brasilefios, como la Reina Njinga Nbandi, de

Angola, patriota y heroina del siglo XVII. Contrariamente a ésto,



la sociedad esclavista enquistada en América, tras sucesivas genera-
ciones empezd a acriollarse en el sentido més afroamericano del tér-
mino. Amamantada, acunada, criada y alimentada por la negra Mama, y
hasta iniciada en el amor por la infaltaeble negrita, sdlo fue cosa
de tiempo el mulatismo de la esclavocracia. Porque ya para el siglo
XVIII, el abuelo indiano sabfa m&s del barracén y del bembé que de
las lejanas romerias compostelanas y de las no menos distantes fe-
rias andaluzas, en su Espafia natal, Al final habrd un general acrio-
llamiento de negros y blancos, que Miguel Acosta Saignes también de-

tecta en su tierra venezolana:

En la segunda mitad del siglo XVIII cambiaron las regulaciones

(en cabildos y cofradfas) pues ya los esclavos no afioraban un
pasado remoto y desconocido. Voces procedentes del Caribe trafan
més bien la esperanza del futurg, ansias de luchar por la libertad,
visiones de otras sociedades en las cuales los negros tuvieses,
derechos como cualguier otro ser humano. Comenzaron entonces las
limitaciones a los bailes, una pugna permanente para reducir a

los esclavos a regocijos estrechos, dentro de las haciendas o

repartimientos (1978: 146),

Al fin desaparecerd el negro de nacidn con sus cabildos y cofradfas.
Sus antiguas danzas rituales serén matriz de uﬁ folklore criollo que,
ocasionalmente, aparecerd en Carnavales y Dfa de Reyes, pero por siem-
pre quedardn rotuladas con esos nombres demonfacos. Esto ha sido asf,
aungue hoy muy pocos recuerden que en el Génesis del colonialismo
americano y tras apropiarse todos los bienes terrenales, la soherbia
del conguistador se arrogd el cielo, dejando & los indios el purga-

torio y confinando an el infierno a los pegros esclavos, como sempi-
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ternos dngeles de las tinieblas, vale decir: !Diablitos del Corpusle..

Ciertamente, hubo una confrontacidén religiosa. Y no tan subliminal
como dijéramos hace unos momentos. Pero también hubo un arbitrajey
i desde que el Sefior se manifestd.’claramente en favor de
uno de los dos bandos en pugna. Y lo hizo de tal manera que hasta
hoy es factible admirar tal prodigio, obrado en el mé&s humilde de

todos los seres, como enseguida VEeremoSes.
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EL CRISTO DE PACHACAMILLA

Lima, fundada por Francisco Pizarro el 18 de enero de 1535 como
"Ciudad de los Reyes" (Magos) y capital del extenso Virreinato del
Perd o Nagva:Castilla, a partir de la segunda mitad de ese mismo si-
glo XVI en que se consolida el virreinato y aumenta su vecindario,
ve nacer las primeras cofradfas de negros africanos en sus barrios
periféricos. E1 negro figuraba ya en la empresa de la conguista del
Per( sin saberse a ciencia cierta que existiera el Imperio de los
Incas o Tawantinsuyu, Asf, en las Capitulaciones de Toledo, que
subscriben a 26 de julio de 1529 la Reina ek y cl conquista-~
dor Francisco Pizarrao, este exige en el D&cimo-nono otros{:

Cincuenta esclavos negros, entre losauales debe haber,

& lo menos, un tercio de jembras...

Estos eran los llamados “negros ladinos" o cristianizados y asimilados

a la cultura peninsular, y mé&s que esclavos sirvieron de auxiliares

a los conquistadores, puesto que conocfan el manejo de armas y ﬂsa.b“l"‘
hacer la guerra. Pero en la €poca que nos ocupa ya se daba el tréfico
directo de Africa al Nuevo mundo, desde las "factorfas" de Guinea has-
ta los mercedos de esclavos en Tierra Firme y Céstilla del Oro, Asi,

en 1640 tenemos en Lima la cifra redonda de 15,000 negros bozales;

Los mismos que empiezan a organizarse por nacicnes y fundar sus

respectivas cofradfas,

49



Cofradfa de los Congos Mondongos de Pitf, ubicada en el barrio ne-

gro de Malambo (Abajo el Puente), margen derccha del Rfo Rfmac. Cofra-

dfa de los Congos Mondongos de San Marcelo. Y muchas otras, de Terra-

novos y_Mondongos; a mds de la afaemada Cofradia de San Benito, en la

Iglesia de San Francisco, la Cofradia del Rosario, en la calle del
Pozuelo de Santo Domingo y la Cofradfaf de Caravelfes (carebali), en

el barrio de las CabezaSe..

Hacias el afio de 1650 unos negros de casta angola, nacidn muy
conocidea en la Lima virreinal, se agremiaron y constituyeron en Cofradfa
en un suburbio,limefioc llamado “Pachacamilla" por haber sido inicial-
mente un asiento de indios provenientes del santuario incaico de
Pachacémac; gafggn ahora los cofrades de Angola levantaron una tosca
ramada donde tenfan sus juntas y reuniones. Se ignora bajo que advocacidn
se instaurd esta Cofradfa de los Angola de Pachacamilla y si el pé&rro-
co de San Warcelo los acogid bajo su tutela por estar dentro de su
Jurisdiccidn. Lo cierto es gue uno de los angolanos cofrades tuvo la
inspiracidn de pintar sobre el muro terrizo del galpdn la figura des-—

carnadg de Cristo en la cruz.

No hay documento sobre la fecha exacta, pero en un papel antiguo
gue se conserva en el actual Monasterio de las'Nazarenas, se dice que
la imagen estaba ya pintada en el afio 1651, Un acto de mera devocidn
cristiana habfa impulsado a los cofrades de Pachacamilla a adornar

el muro de su sala de guntas con la efigie del Redentor Crucificado.

! 2



Venerado tan sdlo por los angolanos miembros de la Cofradfa o por los
escasos transelntes que recorrian el barrio, el Cristo de Pachacamilla
permanecid allf, casi a la intemperie, expuesto a los soles y a las
garlas, como también a los frecuentes temblores y terremotos que des-
de siempre azoban la ciudad de Lima. Asf fue como el terremoto de 1655
fue también como un despertador de la édormecida piedad de muchos ve-
cinos, pues admiraron con estupor un hecho md&s que singular. La conser-
vacidn del muro donde el cofrade angola habfa pintado al Sefior Cruci-

ficado, mientras en su derrsdor todo era escombro.

En efecto, aguel sébado 13 de noviembre de 1655, las paredes més
robustas se mecfan y doblegaban como si‘Fuesen débiles juncos al soplo
de los vientos; ia tierra, en parte rajada, se abria en grietas y te-
rribles bocas. Arruinose la Iglesia de la Compafifa en el vecino puerto
del Callao, hermoso y recién acabado templo de cal y canto. En Lima
la monumental Iglesia de San Francisco resistid los primeros embates,

pero a los pocos dfas se vino toda al suelO...

Pero el seismo que no habfa respetado templos ni lugares safrados,
respetd el débil muro de adobe en un apartado barric de la ciudad,
sobre el cual resaltaba la figura pélida y macilenta de Cristo Crucifis
cado. Cayeron los mangles gue sostenfan el techo de palmas del cober-
tizo, se desmoronaron a uno y otro lado los adobes de la eerca, pero

ni uno solo de los gue servian de marco a la figura del Redentor se

movid una linea y varié de posicidn. Incdlumne entre tanta devastacidn,
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se anunciaba ya como el tutelar Patrono de esa ckudad de Lima, comba-

tida tantas veces por las trepidaciones de su suela.

Inmediatamente surgieron broncas voces racistas gue, contra toda
légica y lo que es peor, swmmmelwe reacios a aceptar que Dios obrara
un prodigio en favor de los desheredados, adujeron que "la ruina del
galpén se debia a que el Sefior era muy ofendido en aquel lugar, pues
era notorio que los negros cofrades utilizaban ese lugarwpara cele-
brar sus bailes, seglin su nativa usanza y en forma poco decente“;
Pero ya los vecinos del barrio empezaron a hincarse ante el Cristo
entiBENSENIRNe clcvando a E1 sus plegarias. Habfa nacido el culto

al Cristo de los Wilagros de Pachacamilla,

El afio de 1670, un sefior llamado Antonio de Ledn tomd a su cargo
el cuidado de la imagen, aunque sus limitados recursos econdmicos
sélo le permitieron restituir el cobertizo de mangle por otro més
s8lido y levantar al pie de la imagen un poyo o peana de adobes
donde los cada vez mds numerosos devotos pudieran depositar las flo-
res y luces que en ofrenda trafan al Sefior. Antufiano padecfa de un
tumor maligno y en todas las visitas a la imagen no dejaba de pediirle
esta gracia, su oracidn fue atendida y 1l&ntamente se redujo el tumor
hasta desaparecer. La noticia cundié entre los vecinos y esponténea-
mente surgid la costumbre de reunirse ahi cada viernes, hombres y mu-

Jjeres, para cantarle al compés de arpa y cajdén.

Dansnamai e L S A T T R e R e st e O )



Estas reuniones de cardcter popular y extra litlrgico, despertaron
el celo del Cure de San iMarcelo, D. José Laureano de WMena, quien acudid
tanto a la autoridad eclesidstica como a la civil a fin de gue se hi-
ciera desaparecer la imagen pintada en el muro; Gobernaba entonces en
el Virreinato del Perd el célebre Conde de Lemos, gue por esos meses
habfa evacuado un bando prohibiendo ciertos bailes y diversiones muy
en boga entre los negros y mulatos de la ciudad. Conocedor del caso
no vacild en prestar apoyo a la demanda del Pérroco de San Marcelo.
£1 Promotor Fiscal firmd el 5 de setiembre de 1671 ante el notario
plblico Tomés de Paredes un auto por el que se procederfia a borrar la
efigie del Santo Cristo y demoler la peana, Llegadb el momento de
cumplir la diligencies judicial y ante multitud de curiosos, ordend el
Promotor Fiscal al pintor aplicase la escalera y procediese a borrar
la imagen. Subid el artesano y al ir a extender el brazo para ejecu-
tar la orden, le sobrevino un desmayo tal que de no sostenerlo alguien
cae a tierra. Volvid a subie por la escalera, pero al ponerse en con-
tacto con la imagen, algo debid ver en ella que lo dejd como parali-
zado; bajd de la escala y manifestd no sentirse con dnimos ni fuerzas

para llevar a cabo la operacidn,

Se atribuyd a timidez y a supersticidn el fracaso; encomenddndose
gl trabajo a otro oficial, mue tambiém fue asaltado por slbito templor
al acercarse a la imagen, desistiendo de la empresa., Y refieren las
crénicas que en ese momento se nubld el claro cielo primaveral de

I
septiembre y una lluvia inesperada y gruesa empezd a caer sobre aquel



sitio y sus alrededores. ELl pueblo interpretd la advertencia del cie-
lo y el Promotor Fiscal hubo de ir contrariado y cabizbajo a rendir
cuenta de su fracaso ante el Virrey. Este, de primera intencidén orde-
no la supresidn de todo intento por borrar la imagen. Luego, como a
los pocos dfas se sintiese restablecido de un molesto achaque, el pro-
pio virrey en persona decidid visitar el galpdn de Pachacamilla y
contemplar con sus propios ojos aguel Santo Crizto de los Milagros o
de las Maravillas. Vidla y le debid inspirar devocidn, porgue después
ordend se adecentase el sitio y se cubriese con esteras. E1 culto gueda-
ba asegurado y tanto el Virrey Conde de Lemos como la autoridad ecle-
siéstica nombraron a Juan de Quevedo y Z&rate mayordomo de la capilla

del Santo Cristo,

Serfa interminable narrar los hechos ocurridos a partir de entonces.
Baste consignar que el muro de adobe resistid incdlumne los terremotos
de 1687 y 1746 (este Gltimo, acompafiado de un maremoto que sepultd
el Puerto del Dallao) como gue sigue en pie tras los 1940, 1966, 1970

y 1974,

La primera vez que la imagen del Santo Cristo de los Milagros
recorrid en procesién las calles de Lima, fue con motivo del terremoto
de 1687. Ello se logrd reproduciendo en un lienzo la efigie original
del muro que pintare el negro angola, pero a esta copia se le agre-
garon las imdgenes de Marfa, Sen Juan y el Espfritu Santo. A partir

de 1687 su culto se extende a toda la ciudad y en 1715 el Cabildo

!
¥
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de Lima decid® nombrar Patrono de la Ciudad de los Reyes al Santo
Cristo de los WMilagros, En 1771 se inaggura su templo, el que queda
a cargo de las Nazarenas Carmelitas, en cuyo Monasterio ha quedado

encerrado el muro con la original efigie del Cristo Crucificadao.

Actualmente la provesidn del Sefor de los Milagros convoca
a millones de fieles en su anual recorrido por las calles de Lima,
los dfas 18, 19 y 28 de Octubre, fechas que coinciden con los més
devastadores terremotos que haya sufrido Lima. La imagen repro-

Ynacizos

ducida en el lienzo ha sido enmarcada en &oro Yy plata esesles y
montadag sobre unas andas que llevan a hombros las cuadrillas de
cargadores de la Hermandad, siendo 24 en cada turno (igeal que
el nlmero de cofrades en las antiguas hermandades africanas);
Espectédculo realmente inolvidable resulta ver al Cristo de Pachacami-
lla navegando sobre un mar morado por los hdébitos nazarenos que vis-
ten sus fieles, Mientras que las Hermanas sahumadoras entonan canticod
de alabanza y fervor y la Banda de la Benemérita Guardia Republicana
marca el acompasado vaivén de las andas. Su culto se ha extendido a
Hueva York, donde la cgomunidad latina ha logrado reproducir la imagen
Yy las andas a la perfeccidn, congregando a sus fieles en las mismas

fechas de cada aoctubre,

Han transcurrido a la fecha 335 afigs de aquel dfa en que un negro
esclavo de nacidn angola pintara sobre un muro de su cofradfa la ima-
gen de Cristo Crucificado y dentro de un par de afios cumpliréd su ter-—

cer Centenario la més multitudinaria Yy popular manifestacidn de fe

i



cristiana, sin parangdn en el catolicismo de América en lo que res-
pecta a milagros obrados por la fe, tradicicnalidad tricentenaria

e incremento millonario de fieles devotos de la prodigiosa imdgen

del Santo Cristo de los Milagros o de las Maravillas o de los Temblo—
res, Patrdn Jurado por la ciudad de Lima, capital del Perd, que se
venera en la Iglesia del observantfsimo Monasterio de Religiosas

Nazarenas Carmelitas Descalzas del Sefior San Joaquin,
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NUESTRO SANTO NEGRO

Corrian los afios cincuenta cuando los diarios de Latincamérica
lanzaron 1a noticia a los cuatro vientos: el Vaticano solicitaha
tres milagros del Beato Martin de Porras para culminar su proceso
de canonizacidn y elevarlo a los altares. La noticia era de primera
plana por JNISRSEEEER tratarse de un posible santo negro'
JEEEEs -cosa no muy frecuente en la hagiograffa de todos los tiem-
pos- y porgue desde su tierra natal, Per(, se solicitaba a sus
devotos de todo el continente estarse alerta al primer milagro san-
martiniano gue ocurriera, para asi ir descontando la cuota pedida

desde Roma,

A nosotros, que hemos nacido y crecido escuchando y releyendo
los cientos y miles de milagros obrados por la gracia divina a tra-
vés de su humilde siervo, el requerimiento nos parecid de lo més
inesperado, por decir lo menos, Saltd$ a nuestra memoria el proceso
de nuestra santa Rosa de Lima, nacida 2n 1585 y fallecida el 24 de
agosto de 1617; por sucesivas bulas de las papas Clemente IX y Cle-
mente X fue beatificada en 1668, reconocida como Patrona de América,
las Indias y Filipinas en 1669 y santificada en 1670. Apenas a 53
afios de su muerte fisica. Reconociendo su vida pfa y de perpetua
penitencia, como milagrosa sélo cabfemos de que en su primera infancia

su nodriza y familiares vieron como el rostro de la nifa se convertfa

en una rosa, que tal era también el color de su bello rostro, Por



tanto, en vez de su nombre de Isabel Flores de Oliva comenzd a lla-
marsele Rosa, apelativo que ella sflo aceptd a los 25 afios de edad,

cuando sélo le restaban seis de vida.

Bien, pero nuestro negro Martin habfa muerto en 1639. lLaos proce-
s0s para su beatificacidn comenzaron en 1658 y al proceso ordinario
de 1660 fueron citados 75 testigos oculares ante el prelado arquidio-
cesano.aaasessammissl Y al segundo proceso, con autoridad apostdlica,
se presentaron 164 testimonios de coeténeos del 1ego dominico Martin
de Porres. Faltando apenas dos afios para el Bicentenario de su muerte,
habfa llegado la esperada beatificacidn, por bula del 29 de octubre
de 1837. Y ahora, en 1959, a 320 afios de su presencia ante Dios, el
Vaticano pedfa tres milagros mds, a quien en vida we le prohibieran
hacer mds milagros sus propios superiores dominicos...

A nosotros nos parecid que habfa un trasfondo racista en el dila-
torio proceso y asf lo dijimos en unos versos que empezamgs a difundir
por todos los medios s# a nuestro alcance, comenzando por la radio

y empezando por llamarlo Santo:

A SAN MARTIN DE PORRES

Santo de mi devocidn,

a tu divino mandato

perro,pericote y gato

no hicieron segregacidn.

N



(sLOSA)

1
Guien desconoce tu historia

puede no creer en ti,

pero yo que la aprehend{
glorifico tu memoria,
Fue tu vida expiatoria
y de total sumisidn.
Por tu conmiseracidn,
por tu humanitario exceso,
a ti consagro mi reéo,
santo de mi devocidn.
2

Hermano del oprimidao,
lenitivo del doliente,
abrigo del indigente,
amparo del perseguido,.
Pese a que hayas elegido
llamarte "perro mulato",
a tu milagroso trato
presto las plantas crecieron,
y los muertos revivieron

a tu divino mandatao.

3

De tu incansable escobita
barrer precisa la Tierra:
barrer el fusil de guerra
y el odio gque al mundo agita;
Haz, Martfn, gue se repita
tu famoso triunvirato
y alrededor de ese plato
comulguen todas las razas
que son -por sus amenazas-
psrro, pericote y gato;

4

Milagros? E1 hizo tantos
como peces tiene el mar;
de empezarles a contar
no acabarfan mis cantos.
Este santo entre los santos
del Cielo recibid el donj
y a su canonizacidn
-gue aguarda el mundo cristiano-
sabré que en el Vaticano

no hicieron segregacidn.
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Uno tras otro cgmenzaron a producirse los milagros requeridos y al

cabo de pocos afios se completd la cuota; hasta que el Vaticano, por

bula del 6 de mayo de 1962 lo santificd. PA)JMQ 'K G G‘W
2o W ?G&W"‘f\ Ay La sw%Socia\ ew e\ P,BJMA- )

Martfn de Porres nacid en Lima el 9 de diciembre de 1579. Hi jo
de Ana Veldsquez, negra libre nacida en Panamd y del hidalgo burgalés
Juan de Porres, caballero de la Orden de Alcéntara y mds tarde Gober-
nador de Panamd. Entre 1587-1590 estuvo con su padre en Guayaquil
(actual Repliblica del Ecuador) y de regreso a Lima vivié en el arra-
bal de San L&zaro, cerca del barrio negro de Malambo (1591). Pronto
entra al servicio del boticario Mateo Pastor y también aprende el
oficio de barbero; muy tempranoc se le atribuyen dotes extreordinarias,
Lejos de envanecerse buscd refugio en la oracidn y solicitd ser ad-
mitido como lego donado en el convento de Santo Domingo (1594).
Alli desempefi§ los oficios m&s humildes, en la limpieza del claus-
tro y de otros menesteres domésticos; hasta que las superiores apro-
baron su profesidn como hermano (1603) y le encomendaron el cuidado
de la enfermerfa. Abnegadamente ejercitd su caridad, acudiendo a la
cabecera de los enfermos que requerfan cuidado, admitiendo a los po-
bres gue solicitaban su socorro, distribuyendo en limosnas el dinero
que para ese efecto ponfan en sus manos los caballeros ricos y los
comerciantes. Practicd la penitencia y su austeridad llegd al extre-
mo de haber estrenado hébito sflo cuando supo que estaba a las puertas
de la muerte “para estar presentable ante Dios". Amé la naturaleza y
extendid sobre sus criaturas la influencia taumatlrgica que de 81
emanaba, bien haciendo comer en un mismo plato a perro, ratén y gato;

bien logrando la rdpida germinacidn de las plantas. Murid, admirado

77



y reverenciado por todos el 3 de noviembre de 1639, y hastavel Virrey
y los arzobispos de Lima y WMéxico acudieron al pie de su lecho mor-
tuorio. Entre sus muchos dones, posefa el de la ubicuidad, la levita-
cidn, la telepatfa y la multiplicacidn de dineros y alimentos, que
sacaba de la manga ilimitadamante; Su gbra evangelizadora lo llevaba
a las cercanas haciendas para convivir con los indios y negros escla-
vos en los barracones. Larga fue su misidn con los esclavos de la

hacienda Limatambo{Tauro 1966 t., II: 570-1).

Hasta muchos afios despuds de ocurrida su muerte, WMartin se le apa-
recid a muchos de sus conocidos y en lugares como Mé&xic®.El académi-
co Fernando Romero, en un reciente ensayo titulado "Papel de los des-~
cendientes de africanos en el desarrollo econdmico-social del Perd"
cree hallar en Martin de Porres muy poco de milagros y mucho de
magia africana que el santo limefio pudo haber aprendido de los negros
"en el suburbio llamado WMalamba, Allf, de un mgreno como &l mismo,
aprendid el oficioc de barbero-sangrador, que permitfa curar heridas,
dlceras, postemas y males similares, mediante emplastos, brebajes
y una terepéutica, secreta en cada practicante, en la cual debfa
existir magia africana sobreviviente" (1979: 73-4). Luego Romero se
remite a una suerte de medicina magico-religiosa heredada del medioe-—
vo europea. "La experiencia que Martfn trafa de Malambo -dice Romero-
lo acercd a esta magia de los blancos" (Ibid,). Finalmente y deses-

timando la relacidn de milagrps por considerarlos pueriles, dice que

en los logros taumat@rgicos del santo negro "es posible distinguir



una terapéutica de rasgos africanos: chupadas de heridas infectadas,
emplastos de yerbas, frecuente utilizacién de la propia saliva del
curandero, suministro de placebos y, sobre toda, ahbundante empléo
de la sugestidn producida por la palabra de quien, por especial de-
signio sobrenatural, ha sido investido del poder de curar" (Ibid.).

Juicios de este calibre explican la demora vaticana en conceder la

R

santidad al hermanc Martfn.

Nosotros creemos que si hay alguien que pudiera compararse al
taumaturgo limefio, ese serfa sin duda el mulato minero Antonio Francis-

co Lisboa el Alei jadinho, orgullo de Brasil y de América, genio de

la arquitectura y escultura que dio vida a la piedra con golpes

de milagroso cincel, y superando las limitaciones de su mutilacidén
manual forjé una obra arguitectdnica y pléstica que sigue maravillando
al mundo y desde los lugares m&s remotos del planeta aciiden los més
exigentes criticos y artistas para admirar el legado que en Vila Rica,

Ouro Preto, Congonhas y Sabaréd dejara a la posteridad el Aleijadinho;

tn esta Consulta sobre Cultura Negra y Teologfa en América Latina,
me bastarfa con sdlo citar esos dos nombres para sustentar mi ponen-
cia basada en los Aportes del Negro al Cristianismo en América. Ellos,
repito, son y serdn el mulato limefio San Martfn de Porras y el mulato
minero y padre de la arquitectura y escultura sacras del Brasil, An-
tonio Francisco Lisboa, el Alei jadinho,.

liuchas gracias,
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